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Resumo

O nivel de religiosidade/espiritualidade na "Cracolandia®,
em Sao Paulo, causa inquietacdo. Ao se aproximar das
pessoas que usam drogas em trabalho de campo na
perspectiva da reducdo de danos, um assunto onipresente
& Deus. O "fluxo” (concentracdo de pessoas que usam
crack) situa-se no Largo Coracdo de Jesus e proximo ao
Mosteiro da Luz, gue da nome e origem ao bairro.
Curinsamente, a concentracéo de pessoas que usam
drogas encontra-se abaixo da imagem de Cristo do
Colégio Liceu Coracdo de Jesus.

Relatos de campo dos autores trazem experéncias
ligadas ao sagrado. Muitas pessoas deste contexto se
veem [e sdo vistas] numa espécie de purgatorio na terra,
pagando seus pecados, em uma experiéncia de dificil
aprendizado nesta encarnacdo. E perceptivel a presenca
de diferentes religiosidades e suas compreensoes, sejam
cristds, evangélicas ou africanas. Por meio da abordagem
etnografica e de pesquisa biblingrafica, o presente artigo
visa investigar a relacdo entre a fé, o uso de drogas e o
cuidado para as pessoas que frequentam o local em uma
perspectiva critica, sejam usuarios, trabalhadores e as
presencas institucionais que atuam no territario.
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Abstract

The level of religiosity / spirituality in "Cracolandia", in
S&o Paulo, causes restlessness. By approaching people
who use crack during fieldworlk in the perspective of
harm reduction, a very present subject is God. The
“flow" (concentration of people who use crack) is
located in Largo Coracdo de Jesus and near the
Monastery of Luz, which gives name and origin to the
neighborhood. Interestingly, the concentration of people
who use drugs lies beneath the image of Christ of high
school Colégio Coracdo de Jesus.

Field reports of the authors bring experences linked to
the sacred. Many people in this context see themselves
[and are seen] in a kind of purgatory on earth, paying
for their sins, in an experence difficult to learn in this
incarnation. It is noticeable the presence of different
religiosities and their understandings, being Christian,
evangelical or African. Through the ethnographic
approach and bibliographic research, this article aims to
investigate the relationship between faith, drug use and
care for people who attend the place in a critical
perspective, whether users, workers and the
institutional presences thatact in the territory.
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Introducao

“Cada um por si e Deus com todos!”
(Interlocutor Local)

presente artigo busca se aproximar e ilus-

trar a dimensao religiosa e espiritual na re-

giao da denominada Cracolandia'", no cen-
tro da cidade de Sao Paulo. Partindo de experién-
cias etnograficas e vivéncias plurais no territério’,
constatamos uma intensa presenca da espirituali-
dade nas vidas, nas falas, nas estérias do bairro,
na presenca religiosa institucional, nas atuacoes
dos diversos trabalhadores da regido, etc. E fei-
ta uma reflexao sobre como a espiritualidade esta
presente na vida das pessoas nesse contexto ilus-
trando, a partir de diferentes religiosidades, como
esta manifestacao acontece na vida cotidiana.

Vi Termos locais com relagao a Cracolandia serao escritos com italico.

X Vivéncias e trabalhos de campo realizados por pesquisas individuais e co-
letivas, seja na vida cotidiana, seja por Redutores de Danos integrantes do
Centro de Convivéncia E de Lei (ver: www.edelei.org), e por integrantes do
movimento “A Craco Resiste”.

Apés alguma reflexao, nos alerta a prestar a
atencao ao lado espiritual existente que justifica a
auséncia de gatos devido a “energia” muito carre-
gada do local, energia pesada: “Gatos aparecem
por aqui, mas logo vao embora, pois gato € muito
sensitivo, chega e logo percebe a energia do terri-
tério” (Caderno de Campo, 22 de julho de 2011).

Vale ressaltar que, como entre os autores
ha residentes e usuarios da regiao da Cracolan-
dia, portanto, grandes “especialistas” praticos na
vivéncia das rotinas, do fluxo da localidade, o ar-
tigo se utiliza de longas conversas tidas com am-
bos, enquanto estavam sentados nos colchdes
de uma de suas “malocas”, enquanto esse anfi-
triao expressa o tema em questao:

“As coisas espirituais existem e aqui elas tao mais
evidentes do que em qualquer lugar. Elas convivem
aqui. Todos aqui ja tiveram a experiéncia do portal
para o mundo espiritual. Eu creio que seja para o
inferno. Ha horarios que esse portal se abre, como

se fosse uma troca de plantdo” (Montanha).
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Carlos, frequentador do local, acrescenta
que, nesse momento, “sente-se no ar as trocas
de energias” e continua:

“..as forcas do bem também estao presentes aqui.
Ha uma legiao de anjos guerreando aqui. Estamos
no meio da guerra entre o bem e do mal. S6 nao fi-
ca mais estranho porque as forcas do bem tao ga-
nhando. Menos quando o portal ta aberto, da pra
saber por que rola muito barulho, gritos, cachorros
latindo, ninguém se entende, briga ali, porrada la.

E néo € viagem da droga nao!” (Montanha).

Na maloca, esta conversa ocorre entre os
autores e todos concordam com a afirmacao fei-
ta. Montanha, entao, segue com um desafio:

“..um ateu que ler e disser: “esses caras tao
muito louco de droga” ta desafiado. Qualquer
um que ler esse artigo e duvidar ta desafia-
do a vim aqui e passar um dia e uma noite”
(Montanha).

Uma historia de fé

A regiao da Luz, antes de se tornar um bair-
ro, era conhecida como Campo do Guaré. Em lin-
guagem indigena, Guaré significa “matas em ter-
ras molhadas”, ja que se situa na varzea entre os
rios Tamanduatei e Tieté.

O inicio da ocupacao da regiao aconteceu
no século XVI, quando um casal de portugueses,
0 carvoeiro Domingos Luis e sua mulher Ana Ca-
macho, trouxeram de Portugal uma imagem de
Nossa Senhora da Luz (figura 01). Em 1579, esta
imagem de barro com olhos de vidro foi alocada
na pequena ermida erguida no Campo do Guaré®.

A imagem da Santa — que hoje se encontra no
Museu e Arte Sacra de Sao Paulo* —, rapidamen-
te se tornou uma referéncia religiosa nessa regiao
da Luz, ponto de passagem de tropeiros, viajantes,

X Ver Museu de Arte Sacra de Sao Paulo: http://www.museuartesacra.org.br
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Figura 1
Imagem de Nossa Senhora da Luz

comerciantes, devotos e outros passantes®. Os fi-
éis que se dirigiam a pequena ermida para suas
preces comecaram a se referir a regiao como re-
gido da Luz, fazendo referéncia a imagem Santa®®.

Em paralelo a devocao a Santa, nesse peri-
odo ocorreu no Campo do Guaré um dos primei-
ros crimes registrados na cidade de Sao Paulo,
na época em que era ainda a pacata vila do Pa-
dre Manuel da Nébrega: frei franciscano de nome
Diogo foi assassinado por um militar espanhol,
em 1583, segundo registros em ata da Camara
da cidade. Segundo levantamento de Arroyo!, o
frei “pagou com a morte a insoléncia de apenas
ter pedido esmola ao soldado™.

Este crime ocorreu nas proximidades da
pequena Ermida com a imagem da Santa, na re-
gido da Luz. E Curioso como este cendrio atu-
almente ainda concentra casos de violéncia e
intolerdncia em relacao a pobreza e as pessoas
em situacao de rua.

Por muitos anos, a regiao de varzea Luz foi
ocupada por fazendas, até que no século XVIII,
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em 1774, ocorreu a transformacao local, com o
inicio da construcao do Grande Mosteiro da Luz
(figura 2), construcao arquitetbnica monastica e
imponente como uma base militar, que simboli-
zava o poder da Igreja Catdlica com o objetivo de
impulsionar a ocupacao, a habitacao e a expan-
sdo urbana da regiao?®.

Nessa época do Brasil Colonia, porém, era
proibida a construcao de novos mosteiros fora de
Portugal, visto que seu objetivo ndo era a clausura
de mulheres, mas sim a procriacao de mulheres
portuguesas e cristas na coldnia'®. Por isso, a cor-
te portuguesa tenta o fechamento do mosteiro, o
que fez o governo local da época sustentar seu
funcionamento do entao "mosteiro clandestino”.

Essa primeira parte rascunhada deste arti-
go, fez Carlos Comunidades, nosso acompanhan-
te da situacao e coautor, afirmar:

“..a clandestinidade por opressao continua
comum aqui. E hoje é muito pior, porque nao
sdo s6 0s negros que sao escravos” (Carlos
Comunidade).

X' Situagdo comum a outros mosteiros no Brasil nesta época.

Figura 2.

Mosteiro da Luz
(foto por Militao
Azevedo, 1860).

Posteriormente, em 1881, foi posta a pri-
meira pedra para a construgao do Santuario Co-
racao de Jesus, no Largo Coracao de Jesus, local
que ja ha alguns anos se encontra o “fluxo” dos
usuarios de crack no bairro da Luz*®.

Cruzadas religiosas no “fluxo”

No “fluxo™" é comum se deparar com ma-
nifestacoes da fé como elemento importante na
elaboracao dos momentos de vida e construcao
dos processos de cuidado dos usuarios de crack,
sejam esses pessoais ou institucionais. Monta-
nha, residente e usuario do fluxo, conta que “in-
dependente da situacdo as pessoas nao perdem
a fé. Todos os dias acordam e falam: Bom dia
Cracolandia, Deus abencoe!”.

Nesta possivel béncao de Deus para com
a regiao da Luz, trazemos a reflexdao sobre as

X Aglomeragao de pessoas que fazem uso de crack na regiao da Luz. Segun-
do Calil, “simultaneamente ao surgimento do termo “fluxo” na cracolandia
comecaram a aparecer no territério diversas caixas de som pequenas que
funcionam a baterias e pilhas. Em muitas delas ouve-se funk de todos os
lados. Vozes reproduzem as musicas ao vivo entre as pessoas. Sugiro que o
termo “fluxo” na cracolandia dialoga com o fluxo dos bailes funks nas regides
periféricas. Tracos de manifestagdes populares das margens trazidas para o
centro e resignificadas no contexto de uso de crack”® (p. 70).
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caracteristicas deste espaco urbano de uso de
crack a partir da percepcao de uma pessoa que
faz uso dessa substancia no “fluxo”:

“Esse lugar aqui € como o Vale dos Ossos Se-
cos! Vé la, ta la em Ezequiel...” (Caderno de
Campo, maio de 2013).

A referida passagem biblica relata 0 momen-
to em que a Terra se encontrava assolada pela
morte espiritual de seu povo. Experiéncias trauma-
ticas, como a destruicao de Jerusalém em anos
antes, sao representadas pela desesperanca de
um povo hebreu lancado a triste sorte. O Vale dos
Ossos Secos representa o acimulo de ossadas
de um povo que sucumbiu as inumeras guerras,
por volta de 580 a.C., momento justificado pelas
incansaveis condescendéncias aos pecados de
uma nac¢ao desacreditada, conforme a Biblia®. Se-
gundo essas escrituras tal movimento é capaz de
ter como consequéncia uma calamidade Unica de-
vido & tamanha iniquidade? (cap.7:vers.891).

A passagem de Ezequiel apresenta leitura
dubia, pois, a0 mesmo tempo em que aborda a re-
signacao do povo de Israel, traz em si a esperanga
de restauracao desse povo, por meio da profeti-
zacao de Ezequiel, que afirma estar sendo levado
pelo Espirito do Senhor ao Vale dos Ossos e diz:

“Eis que farei entrar o espirito em vos, e vi-
vereis. Porei tendoes sobre vos, farei crescer
carne sobre v0s, sobre vos estenderei pele e
porei em vos o espirito, e vivereis™ (p.578).

O verso 12, sob as palavras “Abrirei a vossa
sepultura, e a vos farei sair dela™ (p.578), pode
ser interpretado como a restauracao espiritual e
politica da humanidade e, por isso, é interessan-
te a referéncia feita ao Vale dos Ossos Secos,
aproximando-o ao contexto de uso de crack na
regiao da Luz. De certa forma, atualmente, os
sujeitos ali presentes também estao com sua
representatividade politica reduzida, afogados
pelo descrédito do preconceito e da moral, ao
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mesmo tempo em que acionam a esperanga
que, somada a fé, é capaz de idealizar certa res-
tauracao espiritual.

Quando nos referimos a representatividade
politica, é preciso destacar os jogos imaginarios e
simbdlicos que se interpdem na compreensao de
um sujeito que esta sob desamparo social e dis-
cursivo. A pregnancia imaginaria da miséria e de
uma suposta distancia dos ideais da cultura pode
ser um impeditivo para essa relacao, para o reco-
nhecimento de um sujeito de desejo, que quer coi-
sas para além das oferecidas massivamente pela
cultura. E de fundamental importancia que o sujei-
to seja levado em consideracao também a partir
do lugar que ele ocupa na légica do mercado, ou
seja, atentar para o lugar de “resto”, de marginali-
dade que esse sujeito ocupa na estrutura social e
a suspensao do sentido deste lugar que o susten-
ta sob essa mesma condicao traumatica.

A identificagdo do sujeito a este lugar de
dejeto € um dos fatores que dificulta o seu posi-
cionamento na trama de saber e que ird carac-
terizar o seu discurso marcado, por vezes, pelo
silenciamento. A escuta desses sujeitos podem,
tanto lhes propiciar dar andamento a articula-
¢oes significantes, rompendo com identifica-
¢coes imaginarias, de forma a contribuir para elu-
cidar alguns dos efeitos subjetivos carregados
pelo peso da moral crista?®.

Segundo a antropéloga Helena Hansen, em
pesquisas sobre a evangelizacao de usuarios de
drogas em Porto Rico, as instituicoes religiosas
apresentam um olhar que contrasta a visao bio-
médica da “perda de controle” como diagnésti-
co do abuso dessas substancias vericado, por
exemplo, no DSM VX" americano. Para as insti-
tuicoes que promovem a fé religiosa, a relacao
de dependéncia vem “como o resultado de uma

X' Manual Diagnéstico e Estatistico de Transtornos Mentais (Diagnostic and
Statistical Manual of Mental Disorders (DSM)).
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escolha - a escolha de aceitar ou ndo a vontade
de Deus™* (p.111).

Incitacao parecida as ideias de esperanca
surge também quando relacionam a dinamica do
territério da Luz ao Salmo 91 da Biblia:

“Nao te assustaras do terror noturno, nem da
seta que voa de dia, nem da peste que se
propaga nas trevas, nem da mortandade que
assola ao meio-dia. Caiam mil ao teu lado, e
dez mil, a tua direita; tu ndo seras atingido™
(Salmo 91).

Murakami e Campos** apontam um olhar di-
ferente sobre a manifestacao da fé e da religiosi-
dade, pois a colocam como “busca pelo alivio do
sofrimento, por alguma significacao ao desespero
que se instaura na vida de quem adoece” (p.362).

Em conversas sobre o referencial religioso
entre as pessoas que frequentam a Cracolandia
também aparecem essas posi¢coes, como aponta
Carlos Camunidade:

“Aqui tém fé e esperanca. Tem muita solida-
riedade, ndo tem so sofrimento, tem felicida-
de. O sofrimento € evidente, mas o que ainda
impera é a fé. As pessoas tém significacao
aqui” (Carlos Comunidade).

Carlos Comunidade, ainda, afirma:

“E valida toda forma de amor. Se for do bem
e nao prejudicar o proximo. Na biblia, Deus
da o livre arbitrio. O que seria o livre arbitrio?
Quando o usuario de drogas se aproxima do
religioso tem segundas intengdes: roupa, co-
mida, dormida, etc. E muito diferente de vo-
cés que batem mo papo. A troca que tem
aqui é humana. E outra coisa. Evangélico
nao. Evangélico chega aqui querendo dar a
salvacao. Eu ndo sei se quero essa salvacao!
Eu nem sei se existe...” (Carlos Comunidade).

Dentre as pesquisas sobre o cuidado com pes-
soas que fazem uso problematico de psicoativos,

a religiosidade se apresenta como algo importante
no processo de cuidado, aparecendo em diferen-
tes concepcoes e formulagoes. Estudos orienta-
dos por uma légica conservadora veem a religiosi-
dade como fator importante dentro das propostas
que visam a abstinéncia e que, geralmente, sao
construidas através de internacoes (forcadas ou
nao) em comunidades terapéuticas ou clinicas de
reabilitacao, que, em muitos casos, se constituem
a partir de alguma matriz religiosa.

Porém, dar importancia a religiosidade no
processo do cuidado dessas pessoas nao é prer-
rogativa apenas dos que atuam a partir das vi-
sO0es mais conservadoras. Pesquisas inovadoras
na area de Psicologia, como as de Gomesg, que
constituem o campo “antiproibicionista” no de-
bate das drogas, formulam exemplos de como o
uso das substancias enteégenas*V (em especial
ayahuasca e ibogaina) sao formas alternativas de
tratamento. Esses tratamentos tém miuiltiplas fa-
cetas e possibilidades, mas também pdem, em
lugar especial, esse “encontro com o divino” que
da origem a prépria palavra “enteégeno”.

A ampla difusdo da experiéncia religiosa co-
mo potente “porta de saida” para o mundo das
drogas leva ao senso comum de que, na Cra-
colandia, as pessoas “viraram as costas para
Deus” e, por isso, precisam voltar a exercitar a
esfera espiritual da vida. Carlos, ao discutir essa
ideia, aponta:

“Esse pensamento é a mesma ideia de quan-

do os jesuitas chegaram no Brasil. Escraviza-

ram pessoas assim. Evangelizavam como se
as pessoas nao tivessem religido. Sabemos
que nao tem como um pastor, ou qualquer

V-0 termo entedgeno deriva do grego antigo. Entheos significa “inspirado
ou possuido por um Deus” e o sufixo geno designa “geracéo, producéo de
algo”'°. Portanto uma traducdo possivel para entedgeno, que tem forma de
adjetivo, € aquilo que produz uma inspiragao ou possessao divina®. Edward
MacRae dé o seguinte significado para entedgeno: “aquilo que leva alguém a
ter o divino dentro de si”*? (p.16).
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outro, curar uma pessoa de uma hora para
outra. E um processo” (Carlos Comunidade).

No Brasil, os debates a respeito da apro-
priacao do espaco publico pela populacao pau-
perizada tém sido valorizados pelo poder publico
nas duas ultimas décadas, impondo muitas ve-
zes acgdes dos proprios poderes locais, governa-
mentais ou nao, que chegam até a expulsao su-
maria, ao internamento em hospitais psiquiatri-
cos, chacinas de indios e de grupos inteiros da
populacao de rua. Essas acOes sao realizadas
por varios tipos de pessoas com a conivéncia
dos poderes locais e, até mesmo, pela prépria
forca policial. Na falta de uma politica publica
consistente para essa populacao, os mais va-
riados segmentos sociais, inclusive pautados
por doutrinacoes dogmaticas, acabam realizan-
do com desprendimento e boa vontade que se
apresentam, a proeza de “cuidar”, mantendo as
pessoas pobres e em situacao de rua em um es-
tado de indigéncia, humilhacdo e assujeitamen-
to, conforme discute Brito®3.

A partir das elaboracées de Schuch e Geh-
len3, interrogamos sobre certa tendéncia a es-
sencializacao do problema da rua, que esta cor-
relacionada com as dinamicas que conjugam du-
as grandes perspectivas sobre o assunto: uma
pautada pela visao de que o estar na rua € um
problema que requer intervencoes e praticas de
governo determinadas a suprimir tal fendmeno a
partir da simples retirada das pessoas nha rua;
e outra pautada no diagndstico da causalidade
macroestrutural, que subentende as pessoas
que estao na rua a partir de uma despossessao
simbdlica, como exclusivamente sujeitos da falta.

Nesse sentido, o apontamento de Carlos é
preciso:

“Esse pensamento é a mesma ideia de quan-
do os jesuitas chegaram no Brasil. Escravi-
zaram pessoas assim. Evangelizavam como
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se as pessoas nao tivessem religiao (Carlos
Comunidade).

Facamos a contextualizacao do proble-
ma da criminalidade e das vidas que desviam
da norma na “sociedade disciplinar” a partir da
nocao de biopolitica Foucault’” que analisa a re-
forma dos sistemas penitenciario e judiciario
que culminam no que ele chamou de “socieda-
de disciplinar”. Nesta, haveria uma mudanca no
entendimento do ato infracional, que nao seria
mais um atentado a uma lei natural, religiosa
ou moral, mas sim a transgressao da lei civil, o
que coloca o criminoso ha posigao de inimigo do
pacto social. Passa a haver, entao, uma preo-
cupacao quanto as circunstancias subjetivas do
ato infracional, o que culmina na tentativa de
determinacao de um “perfil de periculosidade”
que visa o controle profilatico. A tentativa de dis-
ciplinarizacao das pessoas passara a executar
um panoptismo por vias institucionais, onde a
ordem devera ser garantida por uma série de
instituicdbes marginais ao judiciario — tais como a
escola, os asilos, os hospitais, as igrejas, como
apontam Passos e Benevides?s.

Com essa passagem para a forma discipli-
nar, a sociedade nao mais seria caracterizada pe-
la exclusao dos individuos desviantes, mas pela
tentativa constante de enquadramento destes a
cultura hegemodnica que tampona tantas outras
formas possiveis de vida. Essa forma de incluir
pela exclusao faz com que as instituicdes disci-
plinares nao excluam o individuo do meio social
simplesmente, mas apenas realizem um domi-
nio especifico, colocando-o em outro espaco que
possa controlar sua subjetividade. Essa questao
é de suma importancia para pensar o direciona-
mento de acoes para qualquer sujeito que faca
uso da rua.

Entao, por uma via que poderiamos classi-
ficar como biopolitica, passou-se a considerar a
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itinerancia e a mobilidade como caracteristicas
proprias dos classificados “em situacao de rua”
e como praticas de resisténcia a legitimacao da
direcao oferecida pelas acoes governamentais.
Nesse caso, a itinerancia e a mobilidade ndo sao
apenas faltas a serem civilizadas por praticas de
intervencao, mas podem expressar a agéncia po-
litica de certas pessoas que nao raro sao con-
sideradas “barbaras”, “primitivas” e “zumbis”, o
que os levaria a anteriormente denominada des-
possessao simboélica. Nesse sentido, qualquer
intervencao relativa as pessoas em situacao de
rua — como a qualquer outro sujeito — deveria pro-
mover uma forma de subjetivacao desviante da
I6gica que naturaliza o sujeito, com isso tornando
possivel a construcao de um “si mesmo” a partir
das proéprias determinacgoes, ao invés do assujei-
tamento que ocorre na via contraria as doutrina-
coes religiosas e estatais.

Quando consideramos a agéncia politica des-
sas pessoas, € preciso refletir sobre a possibilida-
de de que certos grupos desejam manter praticas
autébnomas em relagao as formas normalizadas de
insercéo social. Sendo assim, a mobilidade e a
recusa ao sedentarismo podem significar contra-
riedade com certa légica de captura subjetiva e
moral presente em nosso modelo de sociedade.
Isso aponta para a necessidade de rever a histéria
branca e pensar que determinadas populacoes,
mais do que estarem sendo “deixadas para tras”,
podem estar praticando uma recusa a cooptacao
por instituicoes religiosas, inclusive com respaldo
estatal, e a suas légicas de fixagao e controle de
mobilidades, como aponta Scott's.

No Brasil, as primeiras iniciativas de interven-
¢cao e debate sobre esse conjunto diverso de pes-
soas foram marcadamente filantrépicas e religio-
sas, momento no qual tal populacao era entendida
como “sofredores de rua”. Principalmente no final
da década de 1980, tiveram inicio reflexdes sobre o

tema e progressivamente foram articulados refina-
mentos conceituais sobre este modo de vida.

A ruptura com a terminologia “sofredores de
rua” para “povo da rua”, ou “moradores de rua”
teve como intuito implicar um deslocamento da
experiéncia da rua percebida como um sofrimen-
to, sob a influéncia da ética crista, para a expe-
riéncia da rua como uma possibilidade de vida,
que implica em pensar em outros usos da rua
que nao apenas o traumatico'”

Buscamos, por meio desse artigo, compre-
ender a rua e as pessoas que circulam por ela,
como uma opcao imbuida de alguma positivida-
de. A constituicao de uma vida na rua pode ter
uma dimensao afirmativa, como o estabelecimen-
to de um modo de vida, ou seja, como algo que
traga, de alguma maneira, um sentido de cons-
trucao de uma cultura. Porém, € preciso assinalar
que essa construcao parte de uma falta, de um
vazio, de uma destituicao. Viver de resto e, ainda
assim, viver, coloca o problema da realidade do
mundo e de sua plausibilidade para aqueles que
vivem no limite da vida.

Escravos de J6
Montanha, que esta inserido nessa situa-
¢ao, fala sobre a fé, que nunca acaba:

“Nas horas mais dificeis todos nés conversa-
mos com Deus. O mais inacreditavel é nao
perder a fé. Somos tipo Jo, o cara perdeu tu-
do e ta la, crendo, a gente também. Quando
perde a fé a vida ndo vale mais nada, perde
a esperanca. Todos esperam melhoras, pes-
soal e coletiva” (Montanha).

A quantidade de vezes que o livro biblico de
J6 é citado por diferentes pessoas na Cracolan-
dia chama a atencdo. Alguns citam passagens
decoradas tal como escritas na Biblia, outros re-
latam a sua maneira:

£z



“Vocé nao I€ a Biblia?! Tem que ler! J6 foi aque-
le cara que sofreu da aposta de Deus com
o Diabo... O Diabo colou no Céu e disse pra
Deus que apostava que mesmo Jo, que era
mo religioso, iria xingar Deus se sua vida fosse
desgracada. Deus, pra provar, acaba com a Vvi-
da do coitado [JO]. Ele perde todo seu dinheiro,
e ele era muito rico, a familia toda morre, ele
se fode e fica na rua, todo cheio de problema,
mas mesmo assim ele ndo fala mal de Deus,
mas fala varias verdades, é a parte da biblia
que fala da gente [nessa hora ele apontou pa-
ra o fluxo e depois para ele mesmo]...” (Cader-
no de Campo, junho de 2013)

E plausivel esta identificacdo, por parte das
pessoas que usam crack e que estdo em situa-
¢ao de rua, com o sofrimento em vida atraves-
sado por J6. Muitos discursam sobre a vida que
tinham antes de chegar a Cracolandia. No texto
biblico, existem passagens que se adequam com
a forma como muitas pessoas, estando ou nao
na cena de uso de drogas, especialmente influen-
ciadas pela grande imprensa, veem o lugar: “...
terra tenebrosa como a noite, terra de trevas e
de caos, onde até mesmo a luz é escuridao...”®
(cap.10, vers.22).

Lendo algumas andlises do texto biblico, a es-
t6ria de J6 é tida como certo empoderamento espi-
ritual das pessoas desfavorecidas economicamen-
te, o que também pode apontar alguns dos senti-
dos para 0s quais essas passagens se relacionam
com a vida das pessoas que vivem na Cracolandia:

“Aspecto importante do livro é que Jo faz a
sua experiéncia de Deus na pobreza e margi-
nalizacdo. A confissao final de J6 - “Eu te co-
nhecia so de ouvir. Agora, porém, meus olhos
te veem™ (cap.42, vers.5).

“..6 0 ponto de chegada de todo o livro, trans-
formando a vida do pobre em lugar da ma-
nifestacdo e experiéncia de Deus. A partir
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disso, podemos dizer que o livro de Jo é a
proclamacao de que somente o pobre € apto
para fazer tal experiéncia e, por isso, € capaz
de anunciar a presenca e acao de Deus den-
tro da historia” (cap.42, vers.5)>.

A espiritualidade € como um campo comum
e esperado nas conversas na Cracolandia, espe-
cialmente aquelas marcadas pelas incertezas e
estranhamentos mutuos dos primeiros contatos.
E comum a sensacao de que muitas pessoas es-
tejam tentando falar exatamente o que imaginam
que queremos ouvir, para assim, conseguirem
aquilo que potencialmente podemos oferecer, em
especial, quando o interlocutor é colocado nesse
lugar de alguém que pode prover algo ou alguma
ajuda. Por isso, € comum o primeiro assunto ser
sobre Deus, ainda que existam outros pontos de
conversas, esse tema retorna de forma bastante
expressiva nos didlogos cotidianos.

Uma constante no campo de pesquisa é a
intensa circulacao das pessoas que usam crack
entre a diversidade de instituicoes religiosas. Es-
te transito parece se configurar como reformula-
¢coOes particulares de praticas e crencas que sao
reelaboradas de modo flexivel e pessoal. Uma
dinamica intimamente ligada as reconfiguracoes
que a regiao da Luz atravessa na histéria, como
afirma Calil:

“

. 0 transito constante de muitas pessoas,
migrantes e imigrantes, que impulsionadas
pela fervorosa economia marginal, informal,
e por vezes ilegal, comegcaram a redesenhar
a identidade do bairro” (p.30).

Carlos acrescenta a essa perspectiva:

“Essa area também foi ferroviaria e rodovia-
ria, sempre ponto de chegada de migrantes.
Eles trazem religides diferentes, dai mistura
tudo. Isso acontece porque Deus €é Unico e se
manifesta em todas elas, o importante é que
as pessoas acreditem” (Carlos Comunidade).
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Essa mistura de tipos humanos apresenta
grande poténcia nas relagcdes com a diversidade
e na convivéncia dos diferentes. E comum uma
circulacao estratégica entre diversas instituicdes
a fim de conseguir amparo frente as diferentes
necessidades de cada momento. Rogério € um
exemplo de possiveis arranjos de fé construidos a
partir da vivéncia na rua: foi criado em uma fami-
lia catélica, carrega consigo a imagem da Virgem
Maria, mas, em momentos de grande aflicao, vai
a pregacao das igrejas pentecostais. Protege-se
com patuas de matriz africana, ja obteve grande
momento de revelacao e cuidado com relacao ao
uso problematico de drogas com o Daime*, faz
parte de um bloco afro e, quando necessario, uti-
liza-se dos servicos catélicos da Missao Belém*V,

Como vemos, a Cracolandia € uma experién-
cia ligada ao sagrado para uma grande diversida-
de de pessoas. Muitos se veem (e sao vistos) co-
mo aqueles que estao numa espécie de purgatoério
na Terra, que estdo pagando seus pecados estan-
do ali, ou mesmo, que a experiéncia que vivem faz
parte do dificil aprendizado que t€m que passar
nessa encarnacao. Muitas vezes, parte do sentido
de estar ali passa por sentimentos de culpa, mis-
turados com a explicacao de que estar nesse lugar
€ como uma punigao por algo que fizeram de erra-
do (como usar a droga, roubar, matar, etc). Muitos
alegam que a dependéncia do crack é uma enfer-
midade espiritual e que sua cura esta para além
dos protocolos médicos tradicionais, caracteriza-
da como um “espirito do vicio”, associando o crack
ao Diabo. Nesse sentido, o usuério de crack é um
portador de um mal absoluto sob um espirito res-
ponsavel pelos seus infortinios. Este sentimen-
to de culpa extrapola a relacao direta para quem
de fato faz uso de crack, mas parece presente

X Religiao de origem amazonica a partir do sincretismo entre a tradicao indi-
gena e a Igreja Catdlica. Utiliza-se do cha da ayahuasca como dispositivo de
comunhao com o sagrado.

X Ver: http://www.missionebelem.com/brasil/.

também em outras subjetividades associadas a
este contexto. Segundo registro de campo:

“No meio do grupo de usuarios esta uma mo-
ca vendendo café, bolo e cigarro. Porém, ela
nao vende bebida alcodlica. Seu nome € Pau-
la. Paula ja ficou na detencao por seis anos,
por assalto. Diz que teve que assumir toda
a culpa de todo o grupo, acabou sendo a la-
ranja da histéria. Diz nao ser usuaria de cra-
ck, e que ali todos a respeitam muito, que
se ela pede para nao fumarem muito perto
dela eles a respeitam. Diz que encontrou a
palavra de Jesus, e mesmo vendendo cigarro
tem fé que Jesus a perdoa, pois também es-
ta oferecendo alimentacao para os usuarios”
(Caderno de Campo, julho de 2011).

Em alguns casos, o exercicio da religiosida-
de ja acompanhava a pessoa antes de chegar a
situacao de rua; para outros essa dimensao foi
se desenvolvendo depois de adentrar neste cir-
cuito. As pessoas, em grande parte, sao oriun-
das de bairros periféricos, onde ha uma grande
influéncia e concentracao de igrejas evangélicas.
Apé6s entrarem para a vida na rua a influéncia
evangélica (e religiosa como um todo) muitas ve-
zes se intensifica, nao s6 pela quantidade de pre-
gacoes que ocorrem ali (contando, as vezes, até
com trio elétrico), mas pelo fato de que a maio-
ria das pessoas da Cracolandia ja tenha passado
por internacbes que, em grande parte, ocorrem
em comunidades religiosas, mesmo na rede pu-
blica brasileira. Uma das instituicdes que atuam
na érea, a “Cristolandia”®, apelido da Missao Ba-
tista, possui diversas estratégias para evangeli-
zar os habitantes da regiao, em especial, aqueles
com uso problematico de crack, realizando desde
a internacao gratuita, até a oferta de almoco (s6
servido para quem escutar a pregacao do pas-
tor). Segundo registro de campo, apés conversa
com funciondrio dessa instituicao:
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‘A “Cristolandia” paga pelas internacdées em
média 300,00 reais por pessoa, € que no mo-
mento (2011) devem ter uns 200 em recupera-
¢ao’”. ... diztambém que “a Instituicao, que exis-
te a 1 ano e meio recebe muita ajuda externa,
doacoes de alimentos e etc... o proprio colégio
em frente, doa 5.000,00 reais por més para
a Igreja”. Receberam também de doagao uma
Kombi, nova, que estava estacionada em fren-
te a porta. A placa é do Rio de Janeiro, mas ja
tem todas as mensagens e logos da “Cristolan-
dia”” (Caderno de Campo, julho 2011).

Para além da alta oferta de igrejas evan-
gélicas nas periferias da cidade, ou da quanti-
dade de evangélicos em trabalhos “sociais”, ha
outros motivos que parecem importantes para
que tais igrejas tenham um lugar de destaque
na recuperacao de usuarios problematicos de
drogas: o pertencimento a um grupo. Argumen-
tado como um dos maiores desafios no “trata-
mento” de pessoas que passaram por um uso
problematico ou abusivo de substancias, em
especial aqueles que passaram por lugares so-
ciais tao marcados como o “ndia” ou “ex-néia”,
€ conseguir que se sintam parte de um grupo
social, que criem para si outra identidade, ou-
tro lugar onde sejam aceitos. Na Cracolandia,
por mais dificeis que sejam as condicdes de vi-
da, muitos encontram um lugar no mundo, uma
identidade que lhes cabe e pares com quem se
identificam e reconhecem. Segundo considera-
¢cOes sobre o contexto e as negociacoes da vi-
da na regiao da Luz, Calil® aponta que:

“Podemos pensar a Cracolandia como um lugar

que acolhe individuos com trajetorias de vida

em comum, € que a partir de uma eficiente lei-
tura da cidade abrem possibilidades para de-
senhar e redesenhar trajetos que dao contorno

a modos criativos de sobrevivéncia. Caminhos

que podem sim relacionar-se com o uso de dro-

gas, mas este sendo apenas um detalhe na
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diversidade de negociacdes possiveis no terri-
torio e nas vidas que o ocupam™ (p.114).

Somando-se a esta perspectiva, as igrejas
podem ofertar a possiblidade de encontro a es-
sas pessoas, de que se enxerguem entre iguais
e a possivel sensacao de pertencimento delas a
um determinado grupo. Hansen'! aponta que a
aproximacao com Instituicoes religiosas e a ma-
nifestacao da fé é capaz de redefinir a identidade
pessoal, proporcionando uma inversao simbdlica,
partindo de usudarios de drogas possivelmente
hedonista para um disciplinado homem de Deus.
Essa conversao pode proporcionar o sentimento
de nivelacao social, equiparando ex-usuarios a
nao usuariost.

Carlos afirma que “a maior parte das pes-
soas do fluxo sao evangélicas desgarradas, ca-
t6licos nao praticantes e também muito umban-
dista com conhecimento vulgar sobre a religiao”.
De forma ampla, assemelham-se a constituicao
geral do perfil de pessoas da cidade. As pessoas
que vivem na Cracolandia afirmam ja terem sido
evangélicas, mas que atualmente sao “ovelhas
desgarradas”. Outros que se reconhecem do can-
domblé, mas que, por outro lado, podem estar
com a vida “toda errada”, embora continuem afir-
mando a religiao e se sentem acompanhadas de
seus guias e orixas.

Mesmo que se culpem por nao estarem fa-
zendo direito suas obrigagdes, isso parece forta-
lecer os adeptos do candomblé em relacao aos
evangélicos; afinal, nao se sentem sozinhos nes-
se momento que vivem, de grande vulnerabilidade.
Orixas sao plurais e imperfeitos e, sendo assim,
os erros e “desvios” de seus “filhos de fé” podem
ser compreendidos como parte do enredo da pes-
soa, que nao deve necessariamente ser julgada*'".

I Por outro lado, a Mae Regina, uma mae de santo de Salvador, afirmou que
os orixds das pessoas da Cracolandia ja estdo longe delas (conversa com
mae Regina em Salvador, 2014).
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Esses elementos da cultura “afro” sao muito
comuns na regiao da Cracolandia, a comecar pelo
fato da grande maioria das pessoas ser negra.
As pessoas que sao dessas matrizes religiosas,
muitas vezes, se identificam com o orixa Exu, o
mensageiro, aquele que é dono das encruzilha-
das. A Cracolandia também pode ser vista como
uma “super encruzilhada”, segundo o redutor de
danos da area que é praticante da umbanda:

“..fazer um trabalho ali, o pedido chega na
hora, é Sedex! Imagina quantas pessoas ja
nao sao oferendas naquela encruzilhada”.
Montanha afirma que isso acontece porque
“aqui vocé esta em um portal, € como se fos-
se um pedido entregue em maos” (Diario de
Campo, 2012).

Montanha também acrescenta comentarios
sobre esse fato:

“..0 que tenho observado aqui € a manifesta-
cdo de entidades, como a Pomba Gira. Eu cos-
tumo falar que aqui € o Reino da Pomba Gira
e outras entidades da Umbanda, da esquerda.
Eu venho observando cada uma dessas pes-
soas que recebem essas entidades. Eu tenho
saido com mulheres que quando chegamos no
quarto, e comeg¢amos a transar, a Pomba Gira
vem conversar comigo. Eu interajo com ela. O
que ha de comum é que quando as entidades
vao embora as meninas ndo lembram de nada
e tém dor na nuca. Todas as Abelhas Rainhas
tém elas. Tem umas que prestam homena-
gens a elas, usam vermelho” (Montanha,).

E a Cracolandia, realmente, parece ser um
lugar de oferendas, sacrificios e reciprocidades.
Uma passagem do caderno de campo é muito in-
trigante para pensar a concretude que pode ter
esse lugar de pessoa/oferenda:

“Luiz, depois da empatia criada pelas piadas,

comecou a nos contar sua histéria. Levantou

a camiseta e mostrou seu torax que tem as

costelas com certa deformacéo. Disse que
aquilo aconteceu porque ele nasceu para ser
oferendado para o deménio, que sua mae fre-
quentava a Quimbanda e lhe tinha prometido
como sacrificio. Aquela marca na costela era
porque tinham o forcado a nascer de 8 meses
(porque, segundo ele, o numero 8 é especial).
Mas no processo de forga-lo a nascer ele aca-
bou sendo machucado, o que Ihe deixou com
tal marca que o salvou do sacrificio: “Nao ofere-
cereis coisa alguma que tenha defeito, porque
nao seria aceita em vosso beneficio.™. Contou
que foi salvo da morte ao nascer, mas que te-
ve uma convivéncia muito ruim com a mae e o
pai. Como ele nao teria cumprido a fungao pa-
ra a qual seus pais o trouxeram ao mundo ele
era muito mal tratado. Disse, entdo, que quan-
do tinha 17 anos seu Exu lhe pegou e fez com
que ele ficasse vagando na rua durante dois
anos. Disse que nao se lembra de nada des-
se periodo, mas que as pessoas lhe contam
que ele andava sem parar, sempre com o olhar
perdido no horizonte. Depois desse tempo ele
voltou a si. Primeiro deu uma “desandada” no
crack, mas depois, quando passou a fazer su-
as obrigacbes*"", deixou daquilo e hoje conse-
gue ter sua dignidade, “com lugar para morar
e tudo mais”, vendendo exemplares da revista
OCAS-"* (Caderno de Campo, junho de 2015).

A reciprocidade parece mesmo permear va-
rias esferas de todo o debate em torno da Cra-
colandia. Um ex-trabalhador da regiao, redutor de
danos, que possui uma trajetéria pessoal dentro
da umbanda, nos contou que:

it “Obrigacdes” aqui se referem aos trabalhos feitos nas religides afro para
os orixas e demais guias espirituais.

XX'A revista OCAS é um projeto de geracao de renda para pessoas em situa-
¢ao de rua. Os participantes sao revendedores de uma revista que lhes custa
1,00 real e é vendida por 3,00 reais. Mais informagdes em: http://www.ocas.
org.br/#!quem-somos/c19ug.
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“.. Eu saia de la [da Cracolandia] mais para la
do que pra ca, ndo me sentindo mal, mas sen-
tindo uma presenca muito forte, e nao era do
meu Exu, mas do meu Ox0ssi, porque eu ia pa-
ra la com o intuito de, de alguma forma, poder
ajudar as pessoas, e 0x0ssi € isso, essa linha
de cura, ndo cura no sentido de que vou levar
“a cura” pra galera, vocé entendeu né...” (Ca-
derno de Campo, 13 de setembro de 2015).

Nao sao apenas os trabalhadores de insti-
tuicoes religiosas que sao espiritualizados, muitas
pessoas que circulam nesse territério, sejam de
organizagcdes nao governamentais (ONG’s), sejam
militantes, trabalhadores de programas publicos,
seja funcionarios do Estado ou da Prefeitura, tam-
bém sdo. Adorno®™* em debates publicos sobre a
Cracolandia, a definiu como uma “feira de mila-
gres”, onde muitas pessoas estao disputando os
usuarios para realizar o seu milagre e provar a ver-
dadeira vocacao de sua igreja, religiao e deus.

Em 2011, o projeto do artista plastico Zarella
Neto causou comocao publica, envolvendo a mi-
dia, moradores do bairro e usudrios de crack na
regiao. Na Rua Apa instalou a imagem da “Nossa
Senhora do Crack”, uma imagem da Virgem Ma-
ria sob um fundo azul claro e uma luminaria. Es-
sa “padroeira dos usuarios de crack” nao resistiu
dois dias no lugar, pois foi destruida por eles que
consideraram a ideia de sua criacao e exibicao um
absurdo e extremamente desrespeitosa. Segundo
a matéria jornalistica no site G1°, o problema seria
misturar a imagem de Virgem Maria a do crack: co-
mo o crack — que seguramente nao € algo de Deus
— se mistura com a mae de Cristo?

Na conversa que tivemos na “maloca” do
Montanha durante a escrita desse artigo, o anfi-
triao explicou o que realmente aconteceu:

* Antropdélogo da Faculdade de Salde Publica da Universidade de Sao Paulo
que pesquisa e orienta pesquisas sobre a regido da Cracolandia.
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“Eu ajudei a quebrar! Eu morava na Apa es-
sa época. Destruimos essa imagem porque
achamos que era um golpe de marketing,
nessa época a Apa estava em evidéncia. Ele
colocou a imagem num ponto estratégico,
onde ia passar o ministro da cultura. Acha-
mos uma atitude oportunista. Eu expliquei
pro artista. A Funarte tava ocupada, ele es-
tava querendo aparecer. Sabe né, ta cheio
de oportunista querendo aparecer em cima”
(Montanha).

Por fim, mesmo os trabalhadores e/ou pes-
quisadores que estiveram nesse territério, suposta-
mente motivados por outros sentidos, acabam, de
alguma forma, esbarrando na questao “espiritual”
do lugar, nem que seja no sentido de fazer algum
tipo de ritual de protecao antes de chegar, ou um
ritual de “limpeza” das energias pesadas depois de
sair. Montanha aponta que isso acontece porque:

“As pessoas VEm aqui cumprir uma missao.
Essa conversa nédo € a toa, era pra aconte-
cer. A minha prenda é esse papo. As pessoas
que trabalham na Cracolandia e fazem com
prazer € porque vieram ao mundo com uma
missao, nao tem outra légica” (Montanha).

Consideracoes Finais

O participante do fluxo encerra a hossa con-
versa sobre o conteldo desse artigo de um mo-
do que nao poderia ser melhor, inclusive no atual
momento politico:

“O mundo fisico ndo é nada. E o mundo de
ilusao. O que vai prevalecer é sempre o espi-
ritual, o fisico é passageiro. O Ddria ta falan-
do um monte de coisas, que vai acabar com
a Cracolandia..., vai nada! Ele nao vai acabar
nunca, porque ninguém vence as forcas espi-
rituais. Varios ja tentaram. Mas quando tenta-
ram acabar com os judeus, 0s tornaram mais
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poderosos. Pode até acabar por um tempo,
mas nao vai acabat, € espiritual, ndo é a von-
tade dos homens” (Montanha).

Consideramos, portanto, o aspecto da espiri-
tualidade como um tema central do territério da Cra-
colandia. E possivel ver diversas linguagens para a
manifestacao da fé, que, de maneiras similares, po-
rém diferentes, produzem elaboracoes e fortaleci-
mentos em oposicao a condicao de vulnerabilidade
que as pessoas atravessam nesse contexto. Con-
tudo, vale ressaltar a importéncia de se preservar
a diversidade da vida e religiosa, e ter o cuidado de
evitar a moralizagcao do modo de vida das pessoas
que ali transitam. Quanto mais presente 0 monopo-
lio de um unico olhar, maior o peso da moral sobre
a singularidade das pessoas e o lugar que habitam.
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